ار 
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E. 


للعلامة الستد ال زاح مدن عبدالنى جال اليين 
امروف الرزا د حلي الشهرد سنة ۲۳۲٠و‏ 


۱۸-A‏ م 


إسم الكتاب: مجالي الأنوار ا ملقب بمعترك العقول 
المؤلف: العلامة السيّد ميرزا محمد بن عبد النبي جمال الدين 
موضوع الكتاب: العرفان و التصوف 

الطبعة: الأول سنة ٤٤١‏ ١ه‏ 


الناشر: منشو رات دارا حسين عليه السلام 


نماذج من نسخ الكتاب 


ر ا قان ' 

و ق اںاصطقی ا 
ا ریزع ابل غ القرة لک اکتریں کر 

ا انو برا ا لای ریک 9 رت ررر سر درن ماعل 
ر بان روت اق لوستا رع واا بلق امل ود وتا 
9 خو زا ریق ی وین هب رة 

واری ل رالو لار ال لامکا راک رور انر لن 

کر ڑا تاع ری عازن دالو افعو کس دالو ززط 


$ : بم اتوت ازع ای لانیف لا ریو الاق زول" 

: ا ال زالارف لا ماع فموره او الا را2 

% وة رالو رو م روهدت واو ل ادل اوت وتر( 
بایان روعاف درمت فة IS LD‏ 


و ں2 
0 


نھ 


کہ IEE‏ 
کرای ولم a‏ و الزن 


ور 


3 
“هھ = 
3 

¬ 


مجالي المجالي» الصفحة الأولى من نسخة «ب» - مكتبة مجلس الشورى الإسلامي - رقم ٠٤١۳١‏ 


وال وزارت ر وما ورالا مرد ات ورزو فان 
یلان رررولق مر لماو ر اا زت لمرو و لورواو ل شر 
دا وماعنرد راکم رما رز رمز نای ززز وزز مدلل لزاه 
ارماك دع رو الت اراک الو رالعطا ہرس مما 
سو متنفر اول نادرم ازس در 
لعزا لمال کے الا للا رم ا رر سردن 


مجالي المجاليء الصفحة الأخيرة من نسخة «ب» - مكتبة مجلس الشورى الإسلامي - رقم ٠٤١١١‏ 


فور ای رایرک اراو بست ری 
ارا ي ر ا ي و 
1 ار ۳1 زان رن ای رارز 
ب اک را ورت مرو اا زایا روا 


ھا اول ورتا هاا اې رو لقم رک ا2 


ل 


مجالي المجالي» الصفحة الأولى من نسخة «أ» - مكتبة مجلس الشورى الإسلامي - رقم ٤۲۹٦‏ 


وام ل رڈ زا درن د 
ت » 1 


4 والدو ل زار لش سدس رر 


وا زا الق سانل اواز م 


زاھ اران 
زاساتں 


مجالي المجاليء الصفحة الأخيرة من نسخة «أ» - مكتبة مجلس الشورى الإسلامي - رقم ٤۲۹٦٩‏ 


س ر / ا 


79 
allt‏ رلا رر ےتا یکت عاس ا ب ا 
ادا اترا يخا 


ل 
الصر امار ركاشو بز لست ا ٠ e‏ 
ب اح نان ی ر r,‏ 
0 راوطا له ال دام برل lb‏ ا ey‏ 
کہ ای ںہ اسا ار ت ارا مارا ر لر ولم bes‏ 4 | 
EF )‏ 
مراب م را ورور ادلا نہ“ 
سم لالطو د ادا سره a‏ 
e‏ 
وربا انناو رر ا لار رو 


ر ر“ 
الرصرہ دادل ار رز 7 او رس Oi‏ 


مجالي المجاليء الصفحة الأولى من نسخة «ج» - المكتبة الرضوية المقدسة 


ا لال رر ادن ت ا 
ات اعد اورت اة الو اول رارم 
دارارلشہ الر ہے سر2 ا | 7 ع ااا ویار 
ازرد الزاو مر اس ار را ا 
ا is‏ رار لاک ا ص كز o‏ ر اک 
زر" 2 دارط س" و سره رہ راک LDL‏ 

ر ۰ 8 1 
اء ااا اسک ا ر و 
لمر طا ب۸ا ٦‏ ادل اکا ار اک زاس رول 
رر سے اوو ال رن ن رف ر او 
عل وال ر IL‏ رر و ابوا ر ,2 
ا الر کلام ارہ ٍ e‏ وار 


ر را 7 لے اراو ا50 دتو رر د ر 
ر ik e e‏ زوا ر 


ن 4 
ال۲۸ حورش دی ae‏ . 
انش و ا 


مجالي المجاليء الصفحة الأخيرة من نسخة «ج» - المكتبة الرضوية المقدسة 


ا لحمدله وسلام على عباده الأذين اصطفى. 

ما بعد: فقد تشرّقت أبكار أفكار بخلع الأنظار العلويّة العلياء وتحڵّت 
عرايس آثاري بحلى الفكرة اللألأيه» فحكم العقل من باب شكر التعمة 
بإظهارهاء للافتخار بها لانتشارهاء وعبّرت عن الأصل ب«قال» وعن الإفادة 
العليّة ب«أفاد» وعًا يتبعها ب«أقول» وسميّت المجموع: «مجالي المجالي) ولقبته 
ب«معترّك العقول» وجعلته هدية إلى حضرت خاقان اقليمي المحسوس 
والمعقول» السلطان فتحعلي شاه قاجار سخر الله تعالى له العتاة والابطال 
والفحول والله تعالى نعم المأمول. 

قال: الحقير ال لجاني أبوأحمد حمّد بن عبد النبي بن عبد الصّانع الخراساني عفى 
الله تعالى عن أوائل زلاته والثواني وأفاض عليه من شئابيب"“ جوده البحراني. 


(۱) نسخه ب: شبائیب 


شرح 


بسم الله الرحمن الرحيم 
أقول: عند أصحاب التعريف للبسملة في التطبيق سر لطيف. 


فمن وجه «الباء» المستتر ها «الأالف» لإمتناع ظهوره ولا نلا جلباب 
الحجاب فاته ساكن ابداً في مقابلة حضرة غيب الويّة. 


و«اسم» في مقابلة الاحدية واوّل اللاهوت وقد ظهر هنا الاثنينيّة الباطنه 
في الباء الناشغة من الالف.“ 


(1) اعلم ان البرزخ والمثال بحسب المعنى مندرج تحت الجبروت لكونه رابطاً بين الملكوت 
والناسوت فانّه باعتبار التجرد عن المادة الكثيفة يشبه الملكوت وباعتبار تلبس الصورة 
والمادّة اللطيفة يشبه الناسوت وبحسب القسمة مندرج تحت تحت الناسوت» فيقال له 
«الجبروت الأسفل» و«الناسوت الآخفى» فهو داخل فيه لا يستقل في التقسيم ولا 
يتحرج في التسهيم. 

وتفصيل ذلك: 

ان البرزخ هو الحاجز بين الشيئين # و ِن راهم بَرْرَخ إلى يوم ببْعَثُون €[المؤمنون : 
٠١‏ ]وللا مناسبة له بالطرفين لما صح كونه برزخاً وواسطة بين الطرفين فمن ثمٌ اختلف 
اطلاق «الربانيين» عند التعبير عنه فتارة يقولون البرزخ ويرادفونه الجبروت ويعنون به 
عوا م النسب والوسائط عاليها وسافلها. وتارة يقولون برزخ البرازخ والبرزخية الكبرى 
والجبروت الأعلى ويعنون به عام الصفات الاضافية الفعلية سيا عام المشية. وتارة 
يدرجونه تحت اللاهوت ويكتفون عنه عند التعبير باللاهوت من حيث كونه صفة مع 
قطع النظر عن لحاظ الاضافة. وتارة يقولون عام البرزخ وعالم المغال والجبروت الاسفل 
ويعنون به الواسطة بين الملكوت والناسوت وقد يعممون الملكوت والغيب ويدخلون 
الجبروت الاسفل تحته لكونه غائباً عن الحواس الظاهرة وباطن ال ماديات الكثيفة فالتقسيم 
الرهاني قاض بكون المشال في الناسوت والملك والشهادة والأحاديث المعصومية يؤيد 


و(اللّه): في مقابلة حضرة الواحديّة ويشمل اللاهوت والجبروت. 

و«الرْحهمن»: في مقابلة الملكوت. 

و«الرحيم): في مقابلة الناسوت» فالناسوت” مطرّى في الملكوت وهو 
ني الجبروت وهو ني اللاهوت وهو في غيب الغيوب كدخول الزّحيم تحت 
الرحان لانه إسم عام بمظاهر خاصّة خلاف الرحن فانه إسم خاص بمظاهر 


البدۇ. 
ومن وجه ها عشر حرکات: 
.١‏ كسرة الباء ۲. كسرة الميم 
۳. فتحة للام رة الام 
.٥‏ فتحة الراء الرحانية .٦‏ فتحة الميم 


هذا القول لكونه أهله فمن يأكلون ويشربون ويعبدون وهم مكلفون بطاعة الأنبياء 
المعصومين وهم مزارع وبساتين ومدن واسواق ومعاملات وجماعات ك هو المشهور 
عند من فتح الله بصر بصيرته و لَه قَلْبٌ أو أَلْقَى السَّمْعَ وُو هيد 14ق : ۳۷] لتتبع 
الاحاديث فلا بحث على من اطلق الجبروت وادرج تحته المثال. 

ولاعلى من اطلق اللاهوت واشمله الجبروت الاعلى. و لاعلى من قال الملكوت 
وأدخل فيه الجبروت الاسفل. و لاعلى من حقق الملك الشهود والناسوت وادرج فيه 
البرزخ الأدنى. وذلك لاختلاف العبارات والله ملهم الحسنات. 


0 سخ ال فالاسرت: 


.٩‏ كسرة الجاء .٠‏ كسرة الميم 

وكذلك هاعشرة حروف غير المتكررة في مقابلة العقول العشر باطناً 
والمعقولات العشرة ظاهراً. 

وني خلوّ حركاتما عن الصّم سر الّطف فان البسملة في بدو الكتاب المنزل 
ني مقام الفتح والبسط في قوس النزول فا كان للضم والرفع فيها نصيب 
المعقولات كذلك. 


ومن وجه فصوها الكتابية تسعة: 


|. بسم 1.۲ 

۳. لله .ا 

.٥‏ لر ان 
1.۷ ۸ لر 
٩.حیم‏ 


بسم الله الْحمن الزحيم" وكذا حروفها المتكررة" في مطابقة اطباق 


(1) نسخه الف :- بسم الله الرحمن الرحيم. 


)۲( نسخه ب:۔ وكذا حروفها المتکرره 


الأفلاك فهي واحدة تفضل بتسع كذلك.و وجدت بوساطة العشرة الغير 
المتكررة ك| وجدت الأفلاك بواسطة العقول العشرة هنا لك.“ 

ومن وجه حروف «بسم لله» سبعة في مقابلة الكواكب السبعة السيّارة 
وآيام الأسبوع. 


وحروف «الرحهمن الرحيم» اثناعشر في مقابلة البروج والشهور والساعات 


وبسط «بسم الله الرحهمن الرحيم» الاثنى عشر في مقابلة سير السيارات 
السبعة ني بروجها الاثنى عشر وأيام الأسبوع في الشهور . 

ومن وجه ها الفان مقصوران لا يعدان في العدد؛ «الف» وسط «الله» 
و«الف» وسط «الرحمن» بمنزلة اليل والنهار. 

ومن وجه ها ثلاثة سكون بمنزلة الثلاث الغلاث أي الأبعاد الثلاثه بل 
الوجوه الثلاثه أيضاً وجه الليل الذاتي ووجه الآيس بالعلية ووجه الجمع.“ 


)١(‏ نسخه ب:- ووجدت بوساطة العشرة الغبر المتكررة كا وجدت الأفلاك بواسطة العقول 
العشرةهنالك 
(۲) نسخه الف:- ومن وجه ها ثلاثة سكون بمنزلة الفلاث الثغلاث أي الابعاد الثلاثه بل 


ومن وجه حروفها المكتوبة تسعة عشر بإزاء ثانية عشر آلف عالم والكون 
ا لجامع الإنساني وقد سبق العارف الأندلسي. 
ومن وجه ها عشر حرکات وأربع نقاط وثلاث تشدیدات وثلاث سکنات 


وسبعة حروف مطويات: 


. الف «الإسم». ۲. الف «الله»‎ .١ 

۳. لام اول «الله» . .٤‏ الف «الرحمن». 
. لامه. .٦‏ الف «الرحيم». 
۷. لامه 


وصورتها ا لجامعة فهي ثمانية وعشرون بإزاء المنازل القمرية كل شيء فيه 
ومن وجه حروفها التي تكرت بحذف تكرار خسة بمنزلة الجواهر 
الخمس العقل والنفس والميولا والصّورة والجسم وبإزاء الأجسام الخمسة 
التار والهواء والماء والتراب والفلك والطبايع ا لخمسة والأنظار الخمسة 
والحظوظ الخمسة والحكام الخمسة والأحكام الخمسة والأشكال الفاضلة 
الهندسية والصلوات الخمسة والمزكى منه الخمسة ومقابلة الخمسة المسرقة 
وة الجرة الح عها ف التريل واس #اخرار الك 04 
الوجوه الثلاثه أيضاً وجه الليل الذاتى ووجه الايس بالعلية ووجه الجمع. 


7 ا 


٠١-١١ : التکویر‎ )۲( 


وبمنزلة الحواس الظاهرة والقوى الباطنة في الإنسان الكبير والصغير. 

ومن وجه حروفها المغردة بزبرها وبيّناتما خسون بإزاء الأفلاك الخمسون 
على قول المعلّم الأول" والصور المحسوسة السماوية. 

(يب)” صور البروج الواقعة على المنطقة» 

(كب) الصور الشالية» 

اص ا 

(ج) الصور الزايدة 

(الف) المجرّدة وهي صورة اللطخ والنجوم الصغار. 

ومن وجه «بسم» بمنزلة الجزء المكنون من أجزاء الإسم الأعظم. 


و(اللّه) و«الرحمن» و«الرحيم» بمنزلة الأجزاء الثلاثة الظاهرة لفاقة الخلق 
وكا أن تلك الأجزاء الثلاثة الظاهرة ذوات أركان أربع كذلك: 


اا ا 


ولعل إلى هذاالمعنى اشير بكون البسمله آقرب إلى الإإسم الأعظم من 
بياض العين إلى سوادها. 


(۲) نسخه الف:- بإزاء الأفلاك الخمسون على قول المعلّم الال 
(۳) نسخه ب: لب 


)£( تفسير العياشي» ج٠‏ » ص: ۲١‏ 


ومن وجه بدؤها نقطة باء البدئ والبديع والبارى وبدؤ النقطة من حرف 
النون المرموزفي قوله 0 : «أوّل ما خلق الله نوري» و«آنا وعلي من نور 


وقوله اجا : «انا نقطة تحت الباء»." 


وختمها بميم المنتهى أوّل حروف المحمّدية الكبرى المشار إليه في 
قوله إ: «نحن الأولون والآخرون» و«بكم بدا" الله وبكم يختم»“° 
كذلك بدا الخلق من نوره. 


کا قال 5 : «انا من نور الله وخلق كلهم من نوري». 


وهو نقطة بدؤ حروف العوام في قوس النزول وختم المفيض بالبعثة 
المحمدية المشار إليها ر «انا والساعة كهاتين».“ 


وههنا سر مستتر وهو ان (ب) البدئ وميم امه نمام عدد اسمه ع 


)۱( بحار الآنوار» ج۱ » ص: ٩۷‏ 

(۲) الأمالي للصدوق» ص: ۲۳٠‏ 

(۳) نور البراهين للسيّد نعمة الله ا جزائري» ج ٠۲‏ ص ٤؛‏ ينابيع المودّةء ج ۳» ص ۲۱۲+ مشارق 
آنوار الیقین» ص ۲۹. 

)4( بحار الأنوار» ج٦‏ ۲» ص: ۲٠۹‏ 

)٥(‏ في الكافي : بكم فتح الله). 

0( الكافي» ج٤٠‏ ص 0۷٦‏ 

(۷) الأمالي للمفيد» ص: ٠۸۸‏ 


والله اعلم. 
قال: الحمد لله وسلام على عباده الدين اصطفی . 


أقول: «الحمد» مشاهدة مهجة الكمال في مرايا مظاهر الال والجلال في 
صقع كبرياء الكبير المتعال وهي له فيه به فيصح الاختصاص ولا مناص 
ويعرف عالم الحمد بعالم الصفات. 


وتنكير «سلام» للايهام المستلزم ‏ لذهش الناشى من التعظيم الملازم 
للمفيض وهو سلامة الاستعداد على النقصان اذى يزعمه التاقص 
با لجسمانی وعباده فقرائه للقبول وبه اصطفاهم فهم بین وما نبي ورسول. 

قال: اما بعد فهذه ذخيرة عزيزة في بيان ما نسخ بالبال في المبداء والمعاد 
وما بينهم| من الشئون والاحوال سبق القضا بابراز ها من قلم الابداع على 
لوح التكوين والاختراع في تجليات تترى وسميّت بمجالى الأنوار تطبيقا بين 
الامو ران 


(1) في حاشية نسخة الف: لا يقال في اتخاذ عدد الباء مكتوبيا وعدد الميم ملفوظيا نوع تكلف. 
لانانقول: ان الباء مأخوذة في مرتبة البدو وبدؤا لحروف في الالواح القادسه مرتبة الكتابة 
والخطوط نقوش دالة بالوضع عليها والالفاظ حكاية تلك الحروف القادسة منتهى نزول 
مراتب الحروف وا ميم مأخوذة من مرتبة المنتهى اعتبرت الباء باعتبار العدد المكتوبى وال ميم 
باعتبار العدد الملفوظی هر مرتبه از وجود حکمی دارد فافهم. (منه رمه الله) 
(۲) نسخه «الف»: اللازم. 


شرح 


شرح 


أقول: تثنية الضمبر الراجع إلى المبدأ والمعاد باعتبار التعدد اللفظى 
والاعتبارى لا باعتبار الحقيقة فاني)] واحد بالحقيقة. 


قال: صلى الله عليه وآله ومن الله وإلى الله والاحوال ليست للمبدء كا 
زعمه غاضة الاعتزال ان هي الا لوازم المهيات والعكوس والظلال والقضاء 
عندنا هي بمنزلة الخريمة المقارنة للامضاء وان عبر بها عن علمه اكعلى في 
الواح القعول القادسته اخحرى وقلم الابداع هو المشية الفعلية الدولى والابداع 
بلا سبق مادّة كا الاختراع بلا سبق صورة فما فوق الأجسام من المجردات 
التصرفة مبدعات والثاليات خترعات والجسنيات مكنونات والكل 
مصنوعات واللوح كادة ا مواد فهو للعا م مبداء وللعلوم نفس وللصورة 
حيولى وكلامنا على مصطاح النمرقة الوسطى فلا ضمير من خلاف من 
تكلم أو تفلسف أو تصوف أو تضتى. 

قال: فتح الوجود موجود بنفسه وشئونه وهي الاشياء موجودة به 
والمو جود بالوجود ليس نفس الوجود هو فلو من خلقه خاو منه. 


آلا ل الله صي الأمُور 4 ينْدِى رَيُعيد 4 وهو # عل بريد“ 


() الشورى: ۴ه 
(۲) البروج : ١١‏ 
E E‏ 


التجلي الال 

أوّل ما يبدو لمرات العقل هو الوجود المحض ثم يبدو من انعكاسه الا 
وجود للمحض وهو يساوق العدم ثم يبدو من لحاظ الله وجود مع الوجود 
والممكن وان كان لتقابلية كثرة في المصداق مع اختلاف الماهية فجنس وبدونه 

أفاد الفاضل المعاصر' زيدت إفادته: قوله والا فشخص هذا التصدير 
ذا التقرير لا يتقين ولا بحضر في الشخص والجحزئي الحقيقى لكان اكعلى 
المنحصر في فرد وشخص كالكليات الفلكية العنصريات الكلية ونظايرها. 

أقول: قابليّة كثرة في المصداق لايستلزم تحققها ولو في فردما كالعنقاء 

قال: ثج ان كان موجود الاني موضوع فجو هي مقدسة مطلقاً عقل 
واضافة نفس وغيره حلا ماد وحالا صورة ومركباً منه| جسم. 

آفاد زد مجده: وني جعل المقولات من اقسام الشت الثاني وهو الجزئي كا 
هو ساق كلامه خالفة لاحققوا واقاموا بالرهان عليه فهم. 

أقول: لاخحلاف في كون المقولات كليّات وما عرفنا جعلهامن الجزئى 


إفادة 


شرح 


إفادة 


شرح 


إفادة 


شرح 


في ساق كلام المتني ويحتمل ان يمكن الأشتباه من ارجاع ضمير كان إلى 
الشخص والجزئي لا الممكن الذي كان مرجعا لضمير كان الأول مع الغفلة 
عن ثم العاطفه لكان الثاني على الأول. 


فاد زيد علؤه: اخذ التشابه في حد البسيط ليس بجدير واعتبار المشابه 
وعدمه انا هو في نوع آخر من القسمة وهو تقسيم الجسم إلى المغرد والمركب 
الذي في مقابلة المغرد وافراد ههنا في عرف القوم غير البساطة هذا وان كان 
هذا الاعتبار وجه ضعيف تفهيمه بالعناية» فافهم. 

أقول: لاشك ان البسيط في مقابلة الم ركب كالعناصر في مقابلة المواليد وله 
اجزاء يشبه بعضها بعضاً طبيعة وصورة بحيث لايمكن التميز بينها بوجه 
بالاعتبار من وانما يتميز كل جزء منها بتغنيه والمغرد في مقابلة الم ركب كالعظم 
في مقابلة العضلة والعضلة جزء من بدن الحيوان مركب من اجزاء ختلفة 
الطبيعة والصورة بخلاف العظم مثلا فلا جزائه تشابه صورة وإن لم يكن 
طبيعة وان اريد ههنا بالبسيط المعنى الأول كا يتبين من التقسيم فا عرفنا 
وجه البحث غير خالفة اصطلاح قوم دون آخرين على اني لست امعّه ملتزماً 
لعرف القوم دون آخرين بل عرفي ما يفيد تحقيق المرام وان خالف عرف 
الخاص أو العام. 
اسير مع البرهان والحق اقتفى وعن ربقة التقليد جيدى مكرم 

واد 


قال:لطيفة مثا . 

فاد زيد فضله: جعل المثالي والأشباح المثاليّة من أقسام الجسم المركب 
من الصورة والمادة امر عجيب غريب كيف واللطافة المعتبرة في المثاليات هى 
التجرد عن المادة والكثافة المقابلة ها هى الاقتران با مادة وعالم المغال عام بين 
العا لين عام النورى الروحى العقلى وعالم الظلماني الجساني المادي وهو عام 
صوري من غير المادة وبعد المجرد من دون القبة کا حقق في حله. 

أقول: المادة عند إخوان الصفا وأصحاب التعريف الاهى ليست منحصرة 
أصحاب العصمة عليهم أفضل التحية. 

وقال به السيّد الداماد ي ني جزوات مصرّ حا ب لفظه: 


واسطه ميان جرد ومادی به حسب وجود صورت برهانی 
ندارد» چه مو جود متشخص ودر وجود خود متعلق است به 
عام زمانی ومکانی ومتخصص است به جهت وحیز ووضع 
وامتداد ولا امتداد وحرکت وسکون یا اینکه مفارق این سلاسل 
واغلال ومقدّس از این علایق وعوایق است مطلقاً وسخن در 
هویت شخصی است نه در طبیعت مرسله که طبایع مرسله من 
حيث هي لابشرط شی على الاطلاق جرد اند هر چند طبيعت 
ماهیات هیولاثيّة در مرتبه تشخص غلوط باشد بعلایق ماده 


إفادة 


شرح 


وخصوصیات امکنه وازمنه واوضاع وابعاد دارای انحاء 
تعلقات ومراتب لطافت وکثافت مادیات ختلف می باشد به 
شدت وضعف پس اگر در شهادت ومادیْت تعمیم وتوسیع 
كنند واين عام مثشال را الططف طبقات واشرف مراتب عالم 
شهادذت کرنل کنجا دازد 

إلى ان قال: 


پس صورة مثالی بہاده مثالی قائم بوده باشد ومواد مثالية 
وصورة مثالية عام برزخ در ازاى مواد هيولائية وصور مادية 
سمعيّة تكاد تبلغ حذ التواتر المعنوي كا هو ظاهر عند من جاس خلال تلك 
الذيار ونظر فيها بعين الاعتبار: 
یا حار مدان من یمت یرن“ 
(۱) روی الصدوق ب في بعض کتبه وغبره في غیره قال: 
وارك با حارث لَغْرهُيِي عند الت و عند الصَرَاط وعد احص و عند اة 
N RT E E N E‏ 
ولي قانركيه و هدا عدوي فخذيه.[الأمالي للمفيد» ص:٠]‏ 
وقد نظم مضمون هذه الحديث الشريف السيد الحميري طاب ثراه في نظمه: 
قول علي لحارث عجب كم ثم أعجوبة له هلا 


و أجسادكم و أجسامكم. 
قال العارف: 
آسان‌هاست در ولایت جان" 
إشارة إلى الأفلاك المثالية ومنها: جنة البرزخ المغربيّة» وجنة وادي السلا 
وجهنم البرزخ المشرقية» ووادي برهوت. 
ومنها مدينة «جابرصا» و«جابلقا» وان وراء شمسكم هذه أربعون شمس 
من الشمس إل الشمس أرنعونعاما" إل ما يعصر ضبطة]. 


والتحقيق ان أعالي عوالم البرزخ متصلة بأسافل عوالم التقديس» فمن شدة 
لطافة مادّغها كأن لامادّة هاء وأسافلها ماسّة بعوالم الناسوت تكاد ان تترائى 


يعرفني طرفه و أعرفه بعینه واسمه‌ و ماعملا 
و أنت عند الصراط تعرفني فلاتحف عثرة ولازللا 
أسقيك من بارد على ظاء تخاله في الجحلاوة العسلا 
قول للنار حين توقف للعرض على جسرهاذري الرجلا 
ذريه لا تقربيه إن له حبلا بحبل الوصي متصلا 
هالتاشيعة و شسعتا أعطاني الله فيهم الآملا 


( محمد حسين كاتب النسخة). 
() منسوب إلى السنائي الغزنوي. 
(۲) البرهان في تفسير القرآن» ج٠‏ ص: ٠٠۸‏ 
(۳) مابين [] ليس في نسخة «ب». 


إفادة 


شرح 


وللمشتغلين بالأذكار الاهية والأفكار القدسيّة بحصل عليها مرّة بعد أخرى 
يتكلمون مع هلها ويباشرونهم ويؤاكلون ويطعمون الأطعمة والفواكه 
ويشربون آلوان الأشربة والصور المخصة لا تؤكل ولا تشرب ولامحصل منها 
الشبع والرّاى للفرشان والعطشان. 


گرش بینی ودست از ترنج نشناسی روا بود که ملامت کنی زلیخا را 

قال: و كثيفة المتماسك اثرى نبرة ك و كب وغبره فلك وغرر المتاسك عنصر 
لطيفة هواء والطفه نار وكثيفه مادة واكثفه تراب وغبر المتشابه مركب فناميه 
نبات وحساسه حیوان وغیر هما جماد والا فعرض وفي اقسامه خلاف شدید 
وای کر اغا ا ا اک 

فاد زيد مجده: كون ا لحر كة مقولة مستقلة على حدة حلاف ما حقق 
في الحكم النضيجة فان الحركة باعتبار نفس معناه ومفهومه وهو الخروج من 
القوالى الفعل شيا فشيئاً من مقولة الاضافة وباعتبار حقيقة العينية حكمها 
حكم المقولة التي وقعت الحركة فيها وهي هي بعينها وليست غيرها وههذه 
ا لجهة م يتعرضوا ها تعرضاً استقلالياً عند بيان المقولات العشر وشرح احواها 
هذا هو الحق اڵْذی لا ریب فيه ولا مفرّ عنه فتثبّت فافهم. 

أقول: الاقوال المعروفة في الصحف العقليّة في الحركة ثلاثة ثانيها ما اختاره 
الفاضل باعتبار حقيقة الحركة وقدير هن في عحلّة على بطلانه باتم برهان. 


)١(‏ نسخه «الف»:-على حدة. 


وامًا القول بك ونا من مقولة الاضافة فم ظفرنا بقائلة ولا لوجه القول ولا 
هو من الاقوال الثلاثة فعليه بالبيان وعند اخوان الصفا وأصحاب التعريف 
لا مکن الادله في مرتبته حركة نحو الوجود ولوجوده نحو موجدہ وا تحقق 
صبرورة الاشياء مشئتهاو منشئها الا إلى الله تصر الامور. 

ويعبّرون عنها بالشوق ولا يعتبر عندنا فيها التدريج فهي متحققة 
للمجردات الصّرفة باعتبار التيأس وللكائنات بالكون والغاد ولا مشاقة في 
الاصطلاح فلا جوهر ولا عرض الا وله حركة نحو الخرض. 
یکی میل است باهر روزه رقاص کشان آن ذره راتا مقصد خاص 
هیچ کنجی بی در وبی دام نیست جز به کوی نیستی آرام نیست 

تحسبها جامدة وهي تر مر السحاب بل هم في ليس من خلق جديد 
والسكون للممكن في خيرة حال والالزم تعطيل القدرة في الأفعال كل يوم 
هو في شان وقد واقفنا أصحاب التعريف سيد المحققين وثالث المعلمين في 
كتابه أفتق المبين وما عرفنا وجه تذكير الضماير الراجعة إلى الحركة تارةً وتأنيثها 
اکر غاا لاء وان گان و چە ىف جا 

قال: فالظاهر بداية المظهر لغبره هو الو جود الحق الأول ويعبر عنه ذا 
الاعتبار في الناموس بالنور. 


الله نور السموات والأرض وموجودية الآشياء وقيامها به مع استغنائه 


إفادة 


شرح 


کو ٥ے‏ و کد 


المطلق عنها # و الله الى و أنتم الفقراءٌ 4 فجهة تحققها وجودها وهي 


أفاد زيد فضله: كون جهة تحقق الأشياء وجودها وهي وجهها إلى الحق. 
اه كيف يتصور توفیقه وتوجیهه مع تصویره وتقریره في التجلي الثالث على 
ما سيأتي ان الصادر من الوجود احق ماهيّة الآشیاء إلى آخر ما قرّره فيه کا 
ستيضح حسب ما يصرَّح به هذا هو الحق الذي لا ریب فيه ولکن ما سياتي في 
التجلي الثالث لا وجه له صلا اللهم إلا أن سيجعل الماهيّة مجعولاً بالعرض 


أقول: من تأمّل في كلامنا في هذا التجلى ولاخط القيود والتصريجات وكذا 
في التجلي الثالث خصوصاأً في قوله وتثنيتها في تصور العقل لا في العين وني 
قوله «الصادر من الوجود الحق» إلى قوله «متمايزة عند الحق الأول لا يبقى له 
شك ولا يختلج في قلبه ريب في سقوط هذا البحث والعيب. 


قال: وجهة تفيها ماهيتها وتشنيتها عند العقل لاني العين» # و مِنْ كل 


(۱) حمد: ۳۸ 

(۲) نسخه الف: لفاقة الوجود بشرط الشىءالى الوجود اللا بشرط واستغنائه عن خصوص 
کل واحد واحد منها وان کان ظهوره موقوفاً على واحد منهالا بخصوصه ثم افتقار 
الكل إلى الوجودبشرط لا وهو الوجودالحق عندنا ك الثاني وجودالمشية والثالث وجود 


الاشياء» (متة قدس سره) 


شىء حلقنا رَوْجَيْن 4" فمو جودية الحق نفس وجوده ووجوده نفس ماهيّة 
ومانيته ولا دور فهو أوّل الموجودات وأغناها وأجلاها فوق الور والكور 
والطور ویبدون ظهوره بذاته حضوره لذاته ويساوقه العلم ويتبعه الإرادة 
في مرتبة الفعل كالقدرة والحكمة قبله. فكل خلوق ابداعي أو اختراعي أو 
کوني مراد وهي له استعداد و إا مره ٳِذا اراد سيا ن يمول لَه ُن فيگُون 
€ ما شاء الله کان وما م یشاء م یکن» وکل مراد مقدور وني أقسامه خلاف 
بين الأمم النظرية مشهور وكل مقدور معلوم» وكل معلوم موجود بعالم ني 
معلوميّة وهو عنده عين» وعندنا المفهوم» فا مراد آثر قائم بالإرادة وهي فعل 
قام بالقدرة وهي وجه العلم وهو وجه الحياة وهي تعبير الوجود وهو المكنة 
وبه اكتة الكل والجزء وقام الكل والجزئي مع عدم الصافه بشيء لكونه فوق 
كل وصف وني والترتيب عقلي لضيق الحدقه وسعة الدائرة المحدقة. 
ومضة 

عبر عن متأخرات الذات بالعا م لما يعلم به فمرتبة الصفات لاهوت والعلم 
الدال على الذات هذا الوجه الله الله حال كَل سَيْءِ 4“ والأفعال جبروت 
ويساوقها عام الارلقه والمشية. 


(۱) الذاریات : ٤۹‏ 
(۲) في نسخة «الف»٤:‏ وخلقنا من کل شی زو جين اثئين. 
N 7(‏ 


إفادة 


شرح 


آفاد زيد فضله: عالم ا جروت كا هو عالم الأفعال بوجه فهو عالم الصفات. 

أيضاً بوجه وإخراجه عن صقع الصفات كليّة لا وجه هاء والصفات التي 
عالمها ومرتبتها متقدم وعلى عا م ا لجبروت هي الصفات الحقيقة التي هي عين 
الذات الحق عز اسمه. 

واما عام الصفات التي هي زايدة على ذات ومرتبتها تحت مرتبة الذات 
وهي سبقة ولتسمى الأئمة الصفات وهو عام الجبروت والقلم الأعلى ومعنى 
الفعل هنا التأثير وهو وجه القدرة الحقيقة وهذا يسمى عا م الجبروت بعالم 
انال فالقدرة ةة اة عن مر تة الذات والقدرة الو جهية رها ر دة 
الصفات وهذه اللطيفة حصر واصقع الصفات بعالم الجبروت وسموه بعالم 
الأسعاء الحسنى والصفات العليا التي متأخحر عن رتبة الذات وتتقدم على 
ا لجبروت تقدماً بالذات والحقيقة لا وجه ها ولم نجدها صا لا تغفل. 

اللهم إلا باعتبار معاني الأسماء والصفات ومفهوماتا وهي متأخرات 
عن الذات ولگن لست فدات على الروت بالذات بل حه الذات 
والذات سابقه على حقيقة الحقايق وهو الإبداع» وهي سابقة على الجبروت» 
وهو سابق على الملكوت» وهو سابق على الناسوت. والسلام. 

أقول: الجبروت مشتق من الجبر وهو الوصل بين الشيئين» فا لجبروت إلا 
على هو الذي وصل به الخلق إلى المحق وصدر من الحق بالحق وقد يعبر عنه 
عند إخواننا باللاهوت أيضاً ما تحيرت فيه العقول والبصاير وبذا الاعتبار 
صار قسي) للجبروت الأسفل الذي هو سقع الوصل بين الأمر والخلق 


مجالي المجالي OO SD‏ 
والروح وا لجسم والمجرد والمحض وال مادي الصرف والصفات الذاتية المجردة 
عن اللإضافة ك«الحق» و«الجي» وذوات اللإإضافة ک«الیا» و«القادر» عندنا 
صقع اللاهوت المحض والمحدثات الإضافية ك«الخالق» و«الرزاق» هي 
مصداق الجبروت المحض لتوقف تحققها على لحاظ تحقق الطرفين وهي 
صقع الأفعال فإذا اطلق اللاهوت حقيقة يراد بها به عام الصفات مطلقاً 
ویشتمل الروت پراد به صفات الذات ومن بكرن ا جروت قسي لللاعرت 
والجروت مطلقاً هو صفات الأفعال وإذا قيّد بالأعلى يكون قسي)ً للاسفل 
ولا مشاحة في الاصطلاح ف| لا يتوسط بينه وبين الذات مفهوم فهو صفة 
الذات وما لا يستازم وجود شيء وإن لزمه لحاظه فهو صفة ذات إضافة 

ولايصح سلبه) عن الذات. 


فلايق يدوم ولا يدوم ويعلم ولايعلم مثلاً ولا يدخل عليها أداة التوقيت 
وصفة الفعل بخلاف ذلك فمفهوم الخالق والرازق فرع ثبوت الحياة والعلم 
والقدرة والحكمة من وجه والمخلوق والمرزوق من جهة ويقال إن شاء الله 
وما شاء الله کان وما م شا لم یکن و ذا اراد شَياً 4“ ویرید بكم إليه و 
لا يريد بكم العْسْر 4 والمراد فهذه الأمثال العلية الإرادة الفعاية. 
قال: والآثار المجردة ملكوت ويساوقه الغيب. متن 
فاد زيد مجده: قوله: «والآثار المجردة ...) صريح فيم أشرنا إليه اقا إفادة 
من كون المثاليات عالماً جردا عن المادّة وبين في هذا منه ما سبق منه» فافهم. 


NY: ¥ 


٠۸١ البقرة:‎ )۲( 


شح آقول: يعبر عند إخوان الصفاعن عام ا مثال بالبرزخ لكونه متنفر لما عن 
صقع التجرد ويساوقه الجبروت الآسفل وهو فصل ما بين عا مي الملكوت 
والناسوت كا ان ا لجبروت الأعلى وصل ما بين حضرتي اللاهوت والملكوت. 
فالحضرة الأولى: حضرة اللاهوت. 
والثانية: حضرة الجبروت الأعلى. 
والثالثة: حضرة الملكوت. 
والرابعة: حضرة البرزخ والجبروت الأسفل. 
والخامسة: حضرة الملك والشهود والناسوت. 
فهذه هي الحضرات الخمس والأربعة الأخيرة منها العوالم الأربع» وهذا 
اصطلاح قوم وعندنا المثال من الناسوت أشرفها ومادة ذلك العام يناسبه إذ 
لايشترط كونا كثيفة أو حسوسة والظفرة باطل فلا تنزل ما لا ماد له أصلاً 
إلى مادي کثیف والحضرات الخمس بزیاده غيب اویه وهی ي الحضرة الآولى» 
الافعرت وي الا 8 الروت ا علوي اة ارت 
ا 
وحضرة ة الأحدية» وحضر ة الواحدية» وعالم الآمرء والخلق. 
م قال: والمادية ناسوت ويشمل الغيب المضاف ويساوقه الملك والشهادة 
فالناسوت صورة الملكوت وهو عكس الجبروت وهو جلى اللاهوت وهذه 
الأربعة أجزاء الإسم الأعظم» > فمنها الثلاثة الأجزاء ظاهرة لفاقة الخلق إليها 


أقول: تثليث العوالم وتربيعها وكذلك تقليلها وتكثبرها باعتبارات ختلفة 
تار فلا غل للخت ف أمغاغا إذ اغد المعنى. 

فاد زيد فضله: كون العام المنتزع المشترك من الوجودات والموجودات 
ومن السائرات إليه والمجذوبات لا يكون من غرابة» فافهم.' 

آقول: لا شك ان الوجود العام شان من الوجود المقابل للاوجود وإن كان 
اضعفه ومعاد المنتزع إلى ما انتزع منه فإذا اضحك المقيد في قوس الصعود في 
المطلق اضمحل المنتزع فيا انتزع منه فلا غرابة. 
وبه موجودات وإلیه سایرات منجذبات وفیه متلاشیات ومع مفقودات 
وبغیره معدومات # سُبحان رَبك رب العزة عا يصفون . 


اذ غبت بدا واد بدا غیبتی . 


(۱) نسخه «الف» شعر: 


با گل رخ خویش گفتم آي غنچه دهان هر لحظه مپوش چهره چون عشوه گران 
زد خنده که من بعکس خوبان جهان در پرده عیان باشم وبی پردہ نهان 


٠۱۸١ : الصافات‎ )۲( 


شرح 


إفادة 


شرح 


إفادة 


شرح 


التجلي الثاني 

الوحدة الحقة تجلت فبدت الوحدة العددية وهى ظل الوحدة الحقيقة التى 

فاد زيد مجده: كون الوحدة التي هي ظلل الوحدة الحقة الحقيقة» وحدة 
عددية بالمعنى الذي يعبر عنه ب) يتصور له ثاني من جنسه عجیب غريب كيف 
وهي حقيقة الحقايق ورحته التي وسعت كل شيء [فحينئد لا يتصور ها 
ثان لاحاطها ومدها وسعتها ٭ لیس کمثله َء 4 وهى عرش الإحاطة 
بالحقيقة المحمدية بل والإبداع الذي يتحصل منه الأشياء كلها خلق الله 
الآشياء با لمشية» والمشية بنفسها وهي انبساط نور الوجود الحقيقي على هياكل 
اشيا كلها وان كانت دا للأعداد لا كردا ال دة آل هى جء الك 
«لكَ - يا هي ا ال فافهم. 

أقول: قوله بالمعنى الذي يعبر عنه با يتصور له ثانٍ من جنسه عجيب 
غريب» أعجب من كڵ عجيب وأغرب من كل غريب لان الماتن ما فسّر 
الوحدة العدديّة بهذا المعنى حتى يرد عليه ما أورده فإِن الوحدة العدديّة في 
مرتبتها قبل الكثرة وهي منشاء الكثرة فلا جنس ا حتو يکون ها ثانِ من 

نعم أوّل ما ينشا ني الوحدة العدديّة يجوز أن يقال له ثان المتعينات لا من 


(۲) الصحيفة السجادية» ص: ٠١١‏ 


جنس الأول بل من سنخه دون مرتبة» وقد نص الماتن بانّها هي الوحدة قبل 
الكثرة وبائها يتبعها الوحدة التي هي جزء الكثرة فلا معنى لحمل عبارته 
الوحدة العددية على الوحدة التي هي جزء الكثرة. 
اللهم إلا ان مصطلحنا معشر أصحاب التعريف خلاف مصطلح الصوفيّة 
والفلسوفين» فلا مشاحة في الاصطلاح إذا تعيّن صحة المعنى. 
قال السيّد الداماد - طاب ثراه - في كتابه اللجحذوات ما لفظه: 
فیثاغورس متأله» بعد از آن که وحدت را تقسیم کرده به: 
وحدت حقیقی قائم به ذات خود که متعالیست از آنکه وحدت 
لدی اند وان و خلت دات بار اس تال عر 
ووحدت قائم به غیر» مستفاد از غير که آن وحدت عددی است. 
وباز وحدت عددی را تقسیم کرده به: 
[...] وحدت مع الژّمان که آن وحدت عناصر ومرکبات است» 
ا فل 
قال:الم تر إلى رك كيف مد الظل وهي الوحدة قبل الكثرة ويتبعها الوحدة 
التي هي يجوز الكثرة وتنعكس عنها الوحدة التي هي مع الكثرة فوحدة قبل 


الهر ووحدة مع الذهر ووحدة بعد الدّهر” ووحدة مع الزّمان ووحدة حقة 


٠۷۷ص‎ ء٠ج الجذورات و المواقيت»‎ )١( 


(۲) نسخه «الف» : بعد الدهر است همچنين وحدت وحدت بعد از زمان نیز هست وذكر آن 


وة لوال ر خداة وفوا 9 جف ولا ر عا ول فصا مو هة غل 


نیز از لوازم است مگ ر آنکه تعمیمی در وحدت مع الزمان داده شود به حیثیتی که شامل 
زمانیات ومتغیبرات شود فتأمل 

ودعاوحدت حقه یگانه جلت عظمته وعظمت جلالته سرمداست که تعال از 
شاتبه تبدل وتغيير وثبت عدم است ووحدات مذكوره منشاء ظهور وبروز اويند وي 
الحقيقة باعث قوام ووجود همه آن ها وحدت حقه است بلکه می گویم هم چنان که 
وجود حضرت واجب الوجود ساری در جمیع موجودات است بی شائبه حلول واتحاد» 
همچنین است حال وحدت او نسبت به وحدات بلکه وحدات عین وجود است کا مر 
مراراً 

ووحدت شخصی آن است که عارض اشخاص شود مانند وحدت زید وعمرو» 

ووحدت نوعی عارض انواع می شود مثل وحدت انسان» 

ووحدت فرس ووحدت جنس عارض اجناس می شود از قبیل وحدت حیوان» 

ووحدت جسم ووحدت حق از جمیع این وحدات مقدس ومنزه است وجایز نیست 
اطلاق وحدت این معانی بر ذات حت - جل وعلی - بلکه اطلاق آن از برای ذات بر 
یکی از دو معناست که حضرت شاه اولیاء وسید اتقیاء على مرتضی - عليه اثنى الثناء 


- بیان فرموده اند در جواب اعرابی: 


ًى 


وَأ اجان اللڌاو گان یو قزل الَو خرَوَاج دیس E‏ 


افم كلك رَاعَرَوجَل.لتوحيد نلصدوق»صى: (Af‏ 

وار ین دو قسم از وحدت ثابت است وعدم حوادث دهریه وزمانيه وبا وجود آنا 
وهمچنین وجودات دهریه ثابت است با عدم حوادث زمانیه وبا وجود آنا پس لا غاله 
اول اوسع از دوم ودوم اوسع از سوم است. 
بلکه می گویم که وجود بحت ثابت سرمدی علت فاعلی ثابتات دهریه ومتغییرات 


زمانیه ونفس دهر وعین زمان است پس لا حاله حيط به همه آن ها خواهد بود کا قال 


العارضية والمعروضية. 


ع من قائل» # آلا إِلهُ كل َيْءِ حيط 4 [فصلت : .]٥ ٤‏ 

بعد از تمهید این معانی وتبیین این مبانی بر الواح ضایر اخلاء روحانی وبر صفایح 
اذهان اصدقاء جانی نگارش می نايد كه: وحدت قبل الدهر همان وحدت قبل از 
كثرت است كه وححدت مشية وابداع ووجود منبسط است كه علت تحقق وعاء دهر 
است ووحدت مع الدهر وحدت عقل است بنابر مذهب فلاسفه که ميانه وجود عقل 
ووجود حق فاصله واقعی به عدم غير متکمم متغیر متقدرقائل نشده اند. 

وامابنابر مذهب حكاء الى وعرفاء ربانى كه قائل اند به اين كه وحدت عقل نيز 
مسبوق است وعدم صریح خالی از تکمم وتقدر پس وحدت عقل رانیز وحدت بعد 
الدهر می دانند که عبارت است از وحدت في وعاء الدهر است از قبيل وحدت نفوس 
بعينها فتأمل. 

ونفس هرچند من حيث الذات در وعاء دهر است ليكن از حيثيت تدبير وتعلق 
بلکه از حیثیت حدوث نیز داخل زمانیات است» فتدبر. 

واما وحدت كليه أفلاك وعناصر وحدت مع الزمان است ووعاء آن ها بالحقيقت 
دهر است نه زمان ليكن وحدت هريك از موالد ثلاثه وحدت في الزمان وبعد از الزمان 
است وعاء آنا زمان است پس في الحقيقة هم چنانكه وحدت بعد الدهر. 

نشان های همه هیچ وبا وجود این بی رنگی وبی نشانی آن را تجلیات متواتره 
متکاثره وتطورات متظاهره متعدده در مجالی ومظاهر اساء وصفات وافعال ومعلولات 
است پس اس اء متغایره متکاثره همگی بیان آن ذات وتفصیل آن است زیرا که مراد از 
تفاصیل علم واراده وقدرت وسمع وبصر وتکلم وغیرها همان نفس ذات است وهريك 
از جزييات عالم افعال از قبيل ايجاد وابداء واختراع وصنع وتكوين مفسر وظلال صفات 
کالیه حق است وهمچنين هريك از معلولات ومصنوعات از قبيل عقول ونفوس وأفلاك 
وکواکب وعناصر وموالید پس شآنی از شئون افاعل وشکلی از اشکال آنا است پس 


در این هنگام 3 كت كَلمَة رَبك صِدَقاً و عَذْلاً 4[الأنعام : .]٠٠١‏ 


ر س ر کہ ° ٢‏ 8 ا ° 4 
قل هو الله خد ٭ الله المد ٭ ايلد و ولد ٭ و يكن لَه كفوا ح4“ 
فالكثرة في الآثار حقيقية وني الأفعال اعتبارية وني الصّفات منيّة وي الذات 
متحيّة والصفات تعبير الات وتفصيلها والأفعال تفسرر الصفات وتظليلها 
a OK‏ س ر ا 
والآثار شئون الأفعال وتشكيكها # ونت كَلمَة رَبك صدقا و عذلا 4 . 


قال: 


التجلى الثالكث 
الصادر من الوجود الحق ماهيّة اللاشياء وهي الأعيان المتمايزة عند الحق 
الدول في مرتبة علمه تعالى المعتبر عنه بمفاتيح الغيب لايعلمها الأ هو 
واغادها از ارخا من الحن إل الان سم مر جود اقلا مر جرة انا ألا 
الماهية المعلومة باعتبار الظهور الخارجي والوجود المحدود وبالتناهي 


ومراد به کلهات ذوات موجودات است وبه واسطه آن که حق قیومی متکلم است که 
ذوات مجدده وفلکیه وعنصریه مفرده ومرکبه همگی اقاویل وکلمات وحروف والفاظ اوست 
وکلمات در نظام امام همام موسی بن جعفر ااا که يا مَنْ قَوْلةقََاله» (مهج الدعوات و 
منهج العبادات» ص: ۲۳۹) مشعر بر اين معناست وهمذا ائمه تحقيق واكابر ذوق ووجدان 
امر ایجاد را نفرماید آن را بلا تشبیه به مثابه تقس انسانی گرفته است پس همچنانکه نفس 
انسانی بحسب تقييد وخفت وثقل وخارج ختلفه مراسم كلات وحمدامر تعالى الهى كه 
تعبیر از حقیقت آن بلفظ کن ومشية شده است به حسب مراتب ابداع واختراع وضع 
وتکوین بر وفق اختلاف استحقاق ماهیات واستعداد مواد راسم ذوات کلمات وجمل 
وآيات وسور كتاب نظام وجود است وتفصيلها وتحقيقها محل آخر اوسع من ذلك. 

٤-١ : اللإخلاص‎ )1( 


1٥ : الأنعام‎ (۲) 


فا لمو جود الإمكاني بمهية تحت العلم عينن وبوجود فكنت القدرة عين 
والمهيات شئون العلم والموجودات شئون القدرة وايتلاف الماهيّة والوجود شأن 
الحكمة.]“ والبروز شأن الإرادة الفعلية فالبارز من الموجود الحق الذي هو 
الوجود احق" بعينه امو جود بالحق الذي هو الوجود بالحق وخليفته الحقيقي. 


وآدم الأول" والإنسان الكبير ونا كان الأول وجوده نفس مهيّه ومهيته 
عين وجوده للوحدة المحضة ما صح عليه اطلاق الماهية والوجود وتحليل 


(۱) ما بين [] ليس في نسخة «الف» 

(۲) وفاقاً للمعتزله ومجازاً على مذهب الأشاعره فحضرة العلم حيطة الأعيان قبل التقدير 
المشار إليه بقوله # و قَذ حَلَفعُكَ مِنْ قبل وَ َك شيا €[مريم : ]٩‏ وهذا خلق التقدير 
في وعاء القدر بعد فقد الشيعية في مرتبة الأعيان وكذلك قبل التكوين المراد بقوله تعالى 
هَل أتى عل الإلسانِ حن مِنَ الدَهْر يكن شيعا مَذكُوراً 4[الإنسان : ]١‏ فلهذا الماهيّة 
هو لهذا النفس شيء فحيث لا شيء لا ماهية ولحاظ وجودها ولحاظ كون الشيء عقَقاً 
فحيث لا وجود م يكن شيئا مذكورأعققاً ويعبّر عن الأول با لجعل البسيط وعن الثاني 
با لجعل المركب وبيان الآمر هو اه حيث صدر من الله والمشية وهي الحق المخلوق به 
وليث ماهيتها نفس وجودها لكوم امتأخرة عن الذات المقدسة وصدورها من الله ماهية 
ووجوداهو صدور جميع الماهيّات ووجودات المسابق جميع موجودات ولا كان عندنا 
الأوائل أسباب الثواني صح استناد الماهيات إلى احق المخلوق به من باب استناد المسبب 
إلى سببه القریب 8 اَن الل تق السماواتِ و اْأَرْص بای € [إبراهيم : ۱۹] فلا تعارض 
لما حققناه سابقاً ولاحقاً بعد امعان النظر نظر التدقيق والله ولل التوفيق (منه #). 


)۳( نسخه «الف»:- ادم الاول 


إفادة 


شرح 


مرتبة الأعيان العلميّة قبل الوجود الخارجي والوجود العارض عليها ويشاهد 
الوجود 

فأيضاً من ينبوع القدرة وا جود تحت سلطان التكوين بمعنا الإيجاد قبل 
الماهية والمهية حدوده وعند أصحاب التعريف صدقة العقول الحزئية حولا 
فلذا اعجزت عن مشاهدة الوحدة الكبرى فا زاد في المصداق شيء سوى 
نسبة اعتبارية تارة بالمعروضية وتارة بالعارضيّة. فلا صدور ولا صادر إلى 
واحد بتاثیر وحداني رباني من واحد لواحد فیترتب عليه ما يعر عنه بالوجود 
الخارجي تارة وبالوجود الخارجى اخرى ثم يفصله العقل بنظر الاعتبار إلى 
ماهية ووجود يساوقه| ا لمو جود والاعتبار وإلى ترتب الخارجي بالاإرادة التابعة 
للعلم والازلي فلا ترجح بلا مرجح ولا ترجیح. 

فاد زيد مجده: كل ما فيه هذا التجلي بالظاهرة مبنى على اعتبارية 
الوجود وأصالة الماهيّة وهو كا ترى وذهب إليه من المتأخرين من لا حظ 
له من الحكمة اللصحة والعر فة الشهردية ر الفاق الكفة ولي عن اهل 
الرهان و لار بالغ ولانان 

اللهم الا ان يريد بقوله الصّادر من الحق المجعول بالعرض لا بالذات 
وبقوله سوى نسبة اعتبارية الوجود الوجهي ني مقابلة الوجود الحق الحقيقي. 

وحينمذ يستقيم الكلام ويتم المرام ولكن مدرك هذاالمرام صعب 
قصب لای لاوکر وا ر کل ر لق له 


أقول: ليس الموجود الامكاني الا العين الثابت في الخارج فتعيّنه الأول في 


العلم وهو كامن يسمّى عيناً وانبجاسه على الأعيان بحكم تجلى الذات في 
صفة الظاهر والباطن والبديع والفاطر والخالق والبارى والمكون والصانع 
يسمى شهودا وعيانا الا يعلم من خلق وهو اللطيف آي ني الابداع والتكوين 
ا لخبر بالأعيان والتقدير فليس عندنا بين الماهيّة والوجود تغاير وتمايز في نفس 
المو جود لكن العقل لتركيب الممكن يرى له ما به التحقيق ويعثر عنه بوجوده 
وما به التميز ويعبّر عنه بماهيّة ففى مرتبة العين الماهيّة أصل لانما من صقع 
والباطن تعالى شأنه وني مرتبة الأعيان وشهود الوجود صل لانه صقع 
اسمه القادر والظاهر و هُوَ الأول و الجر و الظَاهرٌ و الباطِن و هو بكّل 
تيء علیہ ٩.4‏ 
العلم ووافقنا في المسئله سيد المحققين في افق المبين والمأنوس با لاصطلاح 


چون ندیدند حقیقت ره افسانه زدند" 


۳ الحديد:‎ )١( 

© لاقل 
تحقيتق معانى از عبارات مجوى به رفع قيود واعتبارات مجوى 
رای پاب ر عل جل فغ قانون نجات از اشارات مجوى 


التجلي الرابع 

التباعد في سلسلة الأسباب يورث الكثرة والاحتجاب فيتحقق التكاثف 
الروحاني وهو عالم الآشباح للأرواح ثم يتزايد فتمثيل الجساني ليستوى عليه 
الأشباح فالأجسام عرش الأشباح وهي مستقر الأرواح وهي جلى الأعيان 

0 :5 5 ر2 وت 0 و ا 

وهي مظاهر نور الأنوار # الله نور السّماواتِ و الأَرْض مثل نور كوشكاةٍ 
فيها مضب اح الْصباځ في رُجاجَةٍ 4 فتلطيف الأجسام يتقوى السطان 
وبتجريد ها لتمسع الصيحة بالحق # إن للك اليم لله الواجد الْقَهّار 4.. 

قال: 


لايتوقف عليه ولا يقوم به فبمقدرا تباعد الاشياء في سلسلة الأسباب من نور 
الآنوار تزايد الظلمة والتكاثف إلى ان ينتهى إلى مادّة المواد التي يعبر عنها في 


() النور: ٠٠‏ 
(۲) غافر: ۱١‏ 
)۳( وهذابين في النبات والحيوان من مشاهدة التفاوت بين حال الخحضرة والحيوان وحال 


اللبس والميات.(منه عفى عنه) 


لسان الشرع بالظلمة وجوهر الباً. 


وعند الفلاسفة بالميولاء الآولى وفي قوتها قبول الصور وخروج ماي القوة 
إلى الفعل في ستة أيام لكونها أوّل عدد تام والسابع سبت الرب تبارك وتعالى 
وبه کال العدد. 


)۷( شارح مترجم که این کتاب را ترجه نموده وشاگرد مصنف ب بوده. 
مترجم گوید: که مچنان که مبداء ومعاد جمیع ذرات كونين وهمه جزتهات خافقین 
بشمس الشموس وحقيقة الحقائق است كما بينتّا وقررناه آنفاً همچنين قوام وتحقق برزخ 
بين البداء والعود هم باوست كه به (قامت السموات والارض). 
ولنعم ما قال: 
به اندك التفاتى زنده دارد جان عام را اگر نازی کند از هم فرو ریزند قالبها 
واز برای اوست كه و لَه مُلْكُ السّماواتِ و الأَزض €[البقرة : ۷ و فل الله 
ا ر وت اجار مالك اللاك من امور ملك خاک می بات 
كه (هويدبر الامور و كارك الذي بيد الْلْكُ وهو على كَل سَيْءٍ تدير €[الملك : ]١‏ 
قَسُبْحان الذي بيده مَلَكُوت كل سَيْءِ 4 [يس : [Ar‏ 


ولنعم ما قال: 


کاروان غیب می آید بعین ليك از اين زشتان نهان آيد همى 
مچو روغن در ميان جان شر لا مکان اندر مکان آید همی 
این همه رمز است مطلب ان بود کان جهان در این جهان آید مى 


ودر تجلی سابق وجه تباعد وتکاثف مهیات مکنه وذوات حایزه ببینات شافيه 
وتقریرات کافيّه بر مسند ظهور وبروز مستقر ساختيم ونيز از تبینات سابقه واشارات 
قدسيه متقدمه ظاهر شد که آخر سلسه اشیاء متباعده ومهیات متکاثفه که فعلیت أو 
محض قوه وحاشيه ميان وجود وعدم است مادة المواد است حكاء فلاسفه از آن تعبير 


به هیولی اولی ولسان شرع انور تعبیر از آن به ظلمت وجوهر هبامی نايد . 


افا زید تدرو کون الس غددا اما بمی کون کسو ره سادا ل۷ 
زائداً ولاناقصاً لايظهر منه سر خلق عالم التدريج والتدريج في ستة أيام اللهم 
| لا ان يريد به ما بتعارف عند الظاعرين من النكات والخصصات السادة 
واما کون السابع تما به کال الآدب له وجه وجیه وسر شریف قل من اهتدی 
علیه» فلا تغفل .' 

ونظر به آنکه این ماده قابلیت حض است پس در قوه آن هست که ما بالقوه آن 
مابالفعل شود به صنعت حکیم خبیر قدیر به تدریج نه دفعی وشیا فشیئًاً نه آنی 
وآن مدت شش یوم است از یوم های عوالم لطیفه که این یوم های عوا م كثيفه صور 
وآشباح آہاست کا قال عر من قائل إن ربكم اله الذي حَلَىّ السّماواتِ و الأَرْص في 
تة أَيّام 4[الأعراف : .]٠٤‏ 

ا و ا ا ا اوو ا ی و ق 
است که أوّل خلقت زمین را فرمود در دو يوم حيث قال: # فل أَإنَكُمْ كرون بالّذي 
حك الأَرْص في يَوْمَيْن 4[فصلت : ۹]. 

بعد از آن اقوات وارزاق از قبیل عیون وفواکه ونباتات وغیرها که در دو روز دیگر 
که مجموع چهار يوم بوده باشد. حيث قال قاطع برهانه # و قَدَرَ فيها أقواتها ني أَرْبَعَةٍ 
يام 4[فصلت : .]٠١‏ 

واماد آس نای سبع در دو یوم دیگر حیث قال تعاظم سلطانه # فقضاهُن سَبْعَ 
سّماواتِ في يُومَيْنِ #[فصلت : ۱۲]. 

فحصل وكمل خلقهايي الست وهو عددتام وانقطع فعل الرب فصار يوم السابع 
سبتاً لانه بمعنى القطع فلذا جماعة اليهود ينقطعون فيه عن الاشتغال والأفعال والملاهي 
لعبادة الرب. 

(۱) شارح مترجم مرحوم می فرماید مترجم گوید : 


عدد تام آن است کسور واجزای عاده أو مساوی أو بوده باشد مثل شش اجزای 


آفاداا اقضن اك الافة انشاء الى تدر عا بخاة الدب الروحان 


نصف وثلث وسدس است وجیع این اجزا مساوی شش است وعدد ناقص آن است 
که اجزای عاده أو ناقص از عدد باشد مشل هشت که اجزای أو نصف وربع وثمن 
است وجیع این اجزاهفت است که بیکی کمتر است از صل عدد وعدد زائد آن 
است که اجزای عاده أو زائد باشد مشثل پانزده که اجزای نصف وثلث وربع وسدس 
است وجیع این اجزاء پانزده است در بسر عدد بیشتراست از أصل عدد وافضل اين 
هاعدد تام است به اعتبار آن که منبع اجزای عددی معشوق وباطن وسر مزاج وروح 
مادی در جسد آن عدد است وعدد تام عاشق مرتبه خویش است وعدد ناقص عاشق آن 
مرتبه ناقصه است که روح ومزاج ومجموع اجزای اوست مانند هشت وهفت وعدد زائد 
عاش آن مرتبه زائده که روح جسد وقوام مزاج اجزای اوست مانند دوانزده وپانزده 
پس ظاهر سه وجه افضلیت عدد تام وبه این واسطه قلیل الوجوداست زیرا که در 
هر يك از ادوار بسائط ومركبات ودرجات احاد وعقود عشرات ومآت ومراتب الوف 
جزيك عدد تام تحقق ندارد پس در مراتب دور بسیطه احاد شش ودر دور مرکبات 
عقود عشر است بیست وهشت ودر مراتب دور مرکبات عقود مآت چهارصد ونودو 
شش ودر مرکبات مرتبه آحاد الوف هشت هزار وصد وبیست وهشت ونیز از فضایل 
ستة است که مسطح سه وشش که هجده باشد عدد طبقات نظام عام آمده است عقل 
ونفس وأفلاك كليه تسعة واصول عناصر أربعة وفروع مواليه ثلاثة ومسطح دور در 
شش أوّل اعداد زائده است که دوازده باشد ومطابق با دوازده برج ودوازده سال ودوازده 
ساعت وغير ذلك کا سیجی تفاصيل الاثنى عشريات ومسطح يك در شش که همان 
شش است خرج تسدیس است وتسدیس افضل اشکال جس ات است بعد از استداره 
ونيز عدد مستدیر في الجمله است که در جمع مراتب از أوّل تا آخر دور کرده است. 
زیرا که حاصل ضرب شش در نفسش سی وشش ومربع سی شش در نفسش هزار 
ودویست ونود شش است وعلی هذاالنمط در هر سیری شش در أوّل وآخر دور متکرر 


آمده است ونيز مطابق است باعدد موجودات كَليّة كه عقل الكل ونفس الكل وطبيعة 


من الملائكة والأرواح والکروبیین ف) يظھر هم شيا فشيئًا فان الحواصل 
الكل وهيولا الكل وجسم الكل وشكل الكل. 


واما وجه بودن سابع عدد کامل مطابق آنچه ذکر نموده اند آن است که مشتمل 
بر جمیع اقسام عدد است به اعتبار آنکه عدد یا فرد است يا زوج وزوج يا زوج الزوج 
است ويا زوج الفرد.و فرديافردالفرداست يافرد فقط وسبعه مشتمل بر جميع اقسام 

وفضایل سبعه بسیار است از آن جمله آنچه مناسب این مقام است انہار قلب است: 

اول: نہر معرفت است» وحصول أو در ارض تعيّن است. 

دوم: نہر حبت است وظهور أو در ارض احسان است . 

سوم: نہر شوق است وبروز أو در ارض قلق واضطراب است. 

چهارم: نہر قناعت است وظهور أو در ارض رضاست. 

پنجم: نہر ندامت است وظهور أو در ارض حسرت است. 

ششم: نہر اخلاص است وظهور أو در ارض تصدیق است. 

هفتم: نہر انس است وظهور أو در ارض قرآن است. 

ومچنین غیوب نیز سبع است: 

اول: غیب جن است واو موطن جن وشیاطین است ودر این مرتبه است غرور 
کرامات وخوارق عادات ونون أو كدر است ومنبع قبض وحزن است. 

دوم: غيب نفس است» ودر اين مرتبه عبور بر عوام عناصر اربعه متحقق ميشود 
ونون أو ازرق است وزیادتی نور ذکر باعث زیادتی صفای أو می گردد. 

سوم: غیب قلب است» ودر این مرتبه است عبور بر جنات وحر وقصور ووصول 
به این مرتبه منشاء رفع تعب ومشقت طریق است ونون أو ا حمر قالى است. 

چهارم: غیب سر است» ودر این مرتبه ظاهر میشود اسرار آبات وخواص آنا وفواید 
ذکر وتسبیح ونون أو ابیض است مثل نقره آب شده. 


پنجم: غیب روح است ودر این مرتبه مشاهده میشود روح کلی وأرواح ملائکه 


الامكانية لاتسع العلوم غير المتناهية دفعة واحدة لزمت له مدة ويساوقها 


ومتكلم میشود صاحب این مرتبه با ایشان وطیران می نايد در عوالم آنوار ونون أو 
اصفر است واکثر ساکنین در فیافی این مرتبه حبران گشته اند. 

ششم: غیب خفی است» ومشاهده میشود در این مرتبه خلافت حضرت آدم 
واستفاضه میشود از روح حضرت خاتم ووصول به این مقام باععث طمأنینه ووقار است 
واؤّل فنا است ونون أو اسود نورانی است. 

هفتم: روح اخفی است وتجلی صفات ذاتیه در این مرتبه است وفناء فناء به جهت 
بقاء بقاء ونون أو نورانى است. 

وانشراح صدر که تعبیر به اطوار قلبیه می نمایند نیز هفت است: 

اؤل: مرتبه اسلام است» که محل ومعدن گهر اسلام شود کم اشار اليه سبحانه 
بقوله # أقمَنْ شرح اله صَذَرَه لالام قو على ُو مِنْ ربو 4.[الزمر : ۲۲] 

دوم: مرتبه ایمان است که محل گوهر ایمان ونور عقل است وبه سوی أو اشاره است 
قول جناب اقدس الهى ‏ كَمَبَ ني فلوم الإيمانَ 4.[المجادلة : ]۲١‏ 

سوم: مرتبه شغاف است که معدن عشق وعحبت وخلق است کا اشار إليها سبحانه 
قد شَعَمَها حًا [یوسف : ۳۰] در وصف زلیخا. 

وگفته است نون عامری: 
وما حب الديار شغفن قلبى ولكن حب من سكن الديارا 

چهارم: مرتبه فؤاد است که معدن گوهر مکاشفه است کا اشار اليه سبحانه ما 
كَدَبَ الْمُوادٌ ما رَأى).[النجم : ]١١‏ 

پنجم: مرتبه حبة القلب است و خصوص به محبت خداست وحبت وعشق كونين را 
جایی نیست واین را بیت المحرم گویند که حرم على غير الحق. 

ششم: مرتبه سویداست که مهبط علم لدی است که این رابیت الحكمة گویند ودر 
اين جااز تجليّات قدسية وواردات نامتناهية وفيوضات علوم ية حاصل ميشود كا 


اشار إليه تعالى 3 و عَم آَم الأَساءَ كُلّها €[البقرة: .]١١‏ 


زمان روحاني هو قيوم هذه الزمان المنتزع من حركة الأفلاك والمدة تحتمل 
ا لحصص ويعبر عنها بالايام وتلك معدودات تقوم بالأعداد عندنا وتنتزع 
منها الاعداد عند اخرين وهي إِمًا تامة أم لاء والثاني إِمَّا ناقص أو زائد 
فالقائم على نهج الاستواء المنزه عن طرفي الزيادة والنقصان هو العدد التام 
فلذا اختص بصدور الإنسان الكبير المتعال. 


قال: 


التجلي السادس 
عام الأجسام والآجرام جزء ارتسالم الصور في المادّة المعتبر عنها في 
الناموس بالنون واللوح والراسم هو الصادر الأول الواحد العددي المتكثر 
بقدرها مقدور كل سافل ظل عالية يعبر عنه بالنور المحمّدي لظهوره بالل 
واظهاره به «أوّل ما خلق الله نوري وانا من نور الله وخلق كلهم من نوري 


وبالقلم الإفاضة الصور الكونية أوّل ما خلق القلم وبالعقل لربط الخلق 


هفتم: مرتبه سر است که محل ومعدن اسرار هی است» که آن را بیت العزة گویند 
وهو الذي لا يظهر ماني باطنه اثر على ظاهره وبه اين منزل سير إلى الله منقطع ميشود 
که لیس وراء الله مرمی ولا مرقی. 

واطوار نشأة بدنيّة بمثابه اطوار قلبيّة هفت است: 

کا اخبر الله تعالى (و لقد خلقنا الانسان: 

١-من‏ سلالة من طين ۲-ثم جعلناه نطفة في قرار مكين ۳-ثم خلقنا النطفة علقه 
٤-فخلقنا‏ العلقه مضغة ١-فخلقنا‏ المضغة عظاما ٦-فكسونا‏ العظام لحا ۷-ثم انشأناه 


خلقا آخر, فتبارك الله احسن الخالقين). 


بالحق أول ما خلق الله العقل وبا لجوهرة لنفاسته ووجوده لاني موضوع اول 
ما خلق الله جوهره وبالعرش لکونه مستقر تجلیات الحق ومظهر شئوناته 
اول ما خلت الله العرش وبالماء حیوة کل حي به وسرعته استفاضته وقبوله 
وافاضته وسريانه أوّل ما خلق الله الماء ابرزه الأحد الحق واحداً باحق في 
الهياكل الروحانية والمثالية والجسانية واشرفها الهيكل البشري لجامعيته 
الكبرى ويتمثل النور المحمدي بالجسد الأحمدي لتنوير الاجساد وتخليص 
ارواحها المسجونة في طامور الأبدان ود جور المراد فاحمد مظهر الأحد في الخلق 
والامر الأ له الى و الام جارك اله رت العانن 4 

أفاد: زيد تفكره: الصور ني المادّة حروف وكلمات وهي تفاصيل النون 
وتطوراته وشئوناته لا نفس النون كا توهم والنون مجمعها ومجملها واين 
الإجمال من التفصيل بينها بون بعيد بل هي ما يسطرون فافهم. 

أقول: قولي عالم الأجسام والاجرام خير ارتسام الصور في المادّة المعبّر عنها 
في الناموس بالنون نص على ان الحروف قائمة بالنون وهو ظاهر بالحروف 
وان الار شار ة إل كر ن اروف والصرر عن الر ن ولكن ع الط تدة 
الملساويا ويمكن ان يكون منشا زعمه جعله لفظة المعتر عنها صفة للصور 
وليس الأمر كذلك بل المعبّر عنها صفة للمادّة متصلة بها فلا معنى لزعمها 
صفة للصور» فتفطن وتعقل. 


٠٤ : الأعراف‎ )١( 


إفادة 


شرح 


التجلّي السابع 

تشعشع النور العلم والقدرة والحكمة في قدس الصفات المعبّر عنه 
باللاهوت وصقع الأفعال المعبّر عنه بالجبروت وناحية الآثار لر غه غا 
وشهوداً باللكوت والناسوت آفاض اثنى عشرية المظاهر المححققة في أصول 
الكثرة وأمهاتها ا لحاصلة في سير الباء الموحدة في الولاية الحقة المعبّر عنها 
بالوجود المنبسط ونفس الرحمن ومد الظل ألا ترى كيف اقتضت وحدة الإسم 
الأعظم ويبدو الكثرة اثنى عشرية الأركان في الأزل من أركان الأجزاء الثلاثة 
الظاهر لفاقة الخلق إليها وبروج المكان» ودور الأعوام» وشهور الزمان» 
وساعات الليالي والأيام» وبسايط أجزاء البدن الإنسان» وعدة الأسباط 
والنقباء الآئمة المعصومين والأقطاب» واجنحة إسرافيل» وفلقات النيل» 
والعيون المنبجسة لبني إسرائيل» وحروف التهليل» وما وجد في التكوين 
والتدوین» من هذا القبیل # ما رى في لق الرَّحْن مِنْ تاوت 4 . 


قال: 


التجلى الثامن 


طبيعة الكون تقتضى العود إلى ما كان فمعاد المكونات الزمانية إلى 
المصنوعات البسيطة ومعادها إلى المخترعات الأجرامية ومعادها إلى المبدعات 


۳ : املك‎ )١( 


القدسية ومعادها إلى بديع السماوات والأرض ‏ ألا إل اله صر امور 4“ 
ئآ ا غد ال اهن هة ارف ااال الألب وماد ال ا 
ومخافغا إلى العشر ومعادة إل تسم ومعادة إل ثا وهو إلى سبع وهو إل سك 
وهو إل خمس وهو إلى أربع وهو إلى ثلاث وهو إلى اثنين وهو إلى واحد عددي 
وهو ظل الواحد الحقيقي #* إ َوَن لَه راجعُون 4 وهنالك الولاية 
لله احق ون الملك اليوم لله الواحد القهار تعبر الخلق بإخراجهم من الليس 
إلى الايس وبإرجاعهم من الايس إلى الليس بتصريف إسم الظاهر والباطن 
والمبدئ والمعيد لا خلقكم ولابعثكم الا كنفس الواحدة كا بدأنا اول خلق 


دعیده. 


فاد زيد تعمقه: بل المعاد العشر وهو العرش الأعظم إلى الواحد وليست 
المراتب الأعداد إلا مرايا جمال الواحد ومجالي كماله وإذا رجع الأمر إلى ما كان 
والآن كا كان يفني الكل ويبقى الواحد واضمحل الكثرة عند ظهور سلطان 
الوحدة # بن الَلْكُ اليم لله اواجد القَهار 4 والس فيه ان العشر وهو 
العرش الأعظم وهو الأساة الكامل لاسي الخاتم اوا ماب الكل إن 
ينا إياُم 4 ومآبه الواحد الأحد الصمد ‏ آلا إل اله صر الور ).© 


٥۳ : الشوری‎ )۱( 
٠١١ البقرة:‎ )۲( 

۱١ غافر:‎ )۳( 
٠١ الغاشية:‎ )( 
٥۳ : الشوری‎ )٥( 


إفادة 


شرح 


وامّا رجوع العشر إلى التسع إلى ثمان إلى أن ينتهى إلى الواحد يستلزم أن 
يكون التسع وغيره من الان إلى الثنين أكمل وأشرف من العشر وهو العرش 
الأعظم ووجه الاستلزام هو كون كل مآب أكمل ما آب إليه وهو ظاهر خفيّ 
دقیتق جلّ» فافهم. 

أقول: لا شك ان الكثرات بقضها وقضيضها جال وشئون الواحد العددي 
الذي هو جلي الواحد الحقيقي لكن سلسلة الأسباب تقتضى بحكم المشية 
الالمية توقف كل مسبب ومشروط معلول على سببه وشرطه وعلته فغير 
فك صدور العكرة من الرا حدر لا با الصدو ر الان إل الس ةاد لا 
ظفرة في الوجود والوجود يتبع البداً ويحاكيه ولايستلزم تقدم سبب وشرطه 
وعلة شرفه على المسبب من كل وجه فالأسباب خدم للمسببات والغايات 
ففي سلسلة النزول كل متاخر أخس في متقدمه وفي سلسلة الصعور لعكس 
ذلك فلا يمكن عود العشره إلى الواحد إلا بعد طيّه المراحل الغانية # كا 
بَدَأكَمْ تَعُودُون 4“ ولا يستلزم ذلك الكاليّة التسعة بالنسبة إلى العشرة كا لا 
يستلزم عود بدن الإنسان إلى العناصر بعد بدوه منها أشرفيتها منه» فلا تذهل. 


قال: 


التجلي التاسع 
الصراط فعال من الصراط بمعنى البلع واا سمي الطريق صراطاً بغيبوبة 
المسافر كا يغيب الشخص المتبلع في بطن الحوته مثلاً فلاب في السفر إلى الله 


(۱) الأعراف : ۲۹ 


تعالى من الانجذاب تارة والاهتزاز والاضطراب اخرى في قوس الصعود 
المعبّر عنه بيوم القيامة الكبرى ومباديه الحساب والوزن وغايته الحنة والنار 
فمن لا وزن لعمله ولاثقل لیزانه ومن لا ثقل لیزانه لیس له نصیب في جنانه 
واصل الثقل لحقيقة السكون وهو من اليقين وهو صل الإيمان ويترتب 
عليه برد الرضا وشراب الكافور والحرودة ثقيلة أبداً وأصل التحفة لحقيقة 
اللاضطراب والريب فان الريب أصل الك والكفر والتّفاق والعصيان 
ويترتّب عليه سخونة الس خط والحرارة حفيفة أبداً وشراب أهله هيم آن 
ويوازيه الزنجبيل للسابقين فمثقلات الميزان طاعات تتبع اليقين وخففاته 
معاصي تتبع الارتياب وبذلك نطق الكتاب. 
آفاد زيد قدره: ‏ ذلك الكِتابٌ لا رَْبَ فيه دى لِلمتقين ٠.4‏ إفادة 


المرصاد طريق العباد إلى رب ارباب وهو في الباطن نور العقل # إا ينذكرُ 
ولوا الَأّلباب € وني الظاهر الحجج الأطياب ومن الأنبياء والنواب ولابدٌ 
من وجودهم وإرشادهم للطلاب ولو بواسطة الأصحاب # و لكل قوم 
ھاو 00446 
(0 الق 
(۲) الرعد: ٠۹‏ 
الرعد ۷ 
(6) يعلم ان الصراط المستقيم حقيقة هو الصورة الانسانية فع دام السايرعابرا على اطوار 


إفادة 


شرح 


فاد زيد مجده: ا لموجود امّا تام أو لاء والأوّل امّا تام أو فوق التمام» والثاني 
هو الأول الحق الحقيقي والأوّل هو العقل الكلي والثاني من الترديد الأول 
وهو الناقص اما مستكفي بذاته وعلل ذاته أو غير مستكفي والاأوّل هو 
الفلكي والمعصومين من الأنبياء والائمة اي والثاني هو العنصري والأمم 
الذين هم غير معصومين وغير المستكفي مضطر إلى المستكفي ولابد له منه 
وبهذا ا منهج المستقيم يبرهن على الضطرار إلى ا لحجج ولا مفرٌ عنهم لعلة عدم 
الاستكفاء وهذا هو اللّْم في امقام كفيتم. والسلام على تابع الهدى. 

أقول: جعل التمام مقس لفوق التمام ليستلزم دخول العالي تحت السافل 
والمحيط في المحاط وهذا واد ضح اللهم إلا أن يريد به ما ليس بناقص وهو 
نوع من المجاز ثم قوله اما مستكفي بذاته أو غير مستكفي بإثبات إلينا المثناة 


نشاته الانسانيه فهو على الصراط المستقيم الذي هو اقرب الطرق إلى الله تعالى واعدها 
فان عبر عن اطواره وفنى عن تعيناته وصار سلوكه في اطوار الحجج المعبر عنه في 
اصطلاحهم بالفناء في شيخ والولى وقع مروره بالمرصاد وان انحرف انکب مسخا أو 
فسخا أو رسخا فالساير في نفسه على الصراط والفانى عن نفسه الساير في أنوار وليه 
لبالمرصاد وهناك مقام الرب بمعنى المربى والمرشد فلابد قبل الصيرورة إلى الله من العبور 
ىأر صاد و اتا ق الرلى قل الفداء ف اف رق تن ها القرق ين لمر اظ وال راد 
وظهر التمايز بين السالك بارادته وشوقه أو بطبعه أو قسرا وانم)ا خص إسم السالك 
بالمريد دون الصاير طبعا أو قسرا ني نصوصهم عليهم السلام ان المرصاد عقبة من عقبات 
الصراط وني التنزيل (ان ربك لبالمرصاد). فبيّن سبحانه شرافته المرصاد باضافته إلى نفسه 
المقدسة فهي مثلا بمنزلة موضع الجسار من الجسر ومقعده منه وهو احسن موضع من 
الصراط والمقصود هنا بيان حقيقة المرصاد الخاصى لا معناه الباقى والاعتقاد به من توابع 


الاعقتقاد بالصراط ولذا ذكرناه بعده والنسبة بينه| عموم وخصوص فتفطن. 


التحتانيّة في الموضعين من أغلاط الكتابة وخلاف تنصيص علماء رسم الخط 
ثم عده الفلكي والمعصومين من نسخ واحد اما من جهة الأجسام فخلاف 
العقلاء فان الاجرام الفلكيّة ليست نسخ الأجسام العنصريّة على معتقد 
الفلاسفة اليونانيين وامّا من جهة الأرواح فلا شك عند الحكعء اليمانيين 
أصحاب الحكمة السوية النضيجة. 

ان الور المحمدي ٤‏ وما تشعشع منهمن الأنوار القادسة النبوية والولوية 
اشرف واكمل من الأنوار المقدسة الفلكيّة فأوّل الاحتالين لايم على قانون 
ا لحكاء اليونانيين وآخرهما على قاعدة الحكاء الراسخين اليانيين. 

فاد زيد قدره فى هامش الحاشية: لا يذهب على الخبر بالرموز ان 
استقلال المعصومين وترقياتهم لايناني كونمم موصوفين بالك ال والعلم من 
وجهل» فافهم. 

قال: 


التجلى الحادى عشر 
من عرف الفصل من الوصل والغين من العين والدين من البين فقد عرف 
نفسه و من ا ققد عرف O‏ 
(۱) بحار الآنوار» ج۲» ص: ٠۲‏ 


(۳) فانجا تنوت بالله للهى في اله وتلك المرتبه عينها الثابت والنون بازائها وهي في طى اسمه 


إفادة 


و«مَنْ مات و يعرف إِمَامَ رَمَانِهِ [فقد] مات مِيتة جَاهلية» ٠.‏ 
٤ 2 7‏ 4ه ا 5 چن 2 
اتی اول مامز مشن من ضس ۳4 


عيانها ني طى اسمه الظاهر والفاء بازائهاثم سافرت وسفرت عن وجهها وسارت إلى 
عام الظلمات والأجسام وهذه غاية احتجاا وبعدها والسين بازائها فإذا رجع سين إلى 
الواو والفاء إلى الحاء والنون إلى الهاء تحققت روحانية بسم الله الر هن الرحيم وصعدت 
راجعة إلى رها راضية مرضية وعرفت تربيته في صفة الرحمة الخاصة الرحيميه والرحمة 
العامة واشراق اشعة الالوهية في سات الاسماء والصفات وان انطفى نور نونمافي فيفاء 
فائها وتاهت في سين سيرها وسفرها بلانون ماتت وهلكت ومن لم بجعل الله له نورا 
فهاله من نور دى الله لنوره من يشاء وذلك لان معرفة المحض باستيلائه تستلزم معرفة 
اللطلق في طيه ومعرفة المطلق تستلزم معرفة المقية في ضمنه وهذه معرفة التزامية في ليلة 
القدر والمعرفة بالرْبوبية معرفة بالنسبة والاضافة وهي من صقع الصفات والنسبة تستلزم 
الطرفين ونفس العارف احد الطرفين وهي بمنزلة المرات بهايعرف الطرف الاخر 
مفصلة منبسطة في يوم القيامة والمعرفة الأولى كانت بالذات فتنزلت هابطة والثانية بالآثار 
والأفعال والصفات فارتفعت صاعدة.(منه طاب ثراه) 

بحار الأآنوار» ج۳۲ ص: ٠۲۱‏ 

٦ الأحزاب:‎ 

امام مراتب التعينات في التوجه شطر كعبة الوجود المحض صاحب مرتبة الوجود المطلق 
فلايصل الحباب إلى الماء اللحض حتى يصل إلى البحر ولا فالأين في البين حيث لا آين 
ولابين هو الإمام صاحب مقام الاطلاق والرحمة التي وسعت كل شيء فلا أصول إلى 
مقام المحوضية إلى بعد العبور عن مقام الاطلاق فمن لم يعرف إمام زمانه ولم يعبر عن 
مقام الاطلاق مات ميتة جاهليّة بمقام المحوضية والحقيقة الحقة فالشاعر بمقامات النزول 
مذعن بالعبور على تلك المقامات فع| كان في البدو وسطاً وثانياً يكون ني العود كذلك 


foe - (oh of & e NET .‏ 
فالوسط وسط وإن تقدم أو تاخر الطرفان و* النبي أولى بالْومنينَ مِن أنفيهمْ 4 ومن 


فاد زيد مجده: العبوديّة جوهرة كونها الرَبوبية الإمام امام المأموم واللهم 
ي هذا المرقوم زوات الأسباب لايعرف إلا بأسباا # سوا الله فأنساهُ 
نمسم ٠.4‏ 

معرفة المؤمن نفسه مسبوق بمعرفة نبيه والجهل بالنبي موجب جهله بنفسه 
والسبب أولى بالسبب من نفس المسبب فظهر سر من مات ولم يعرف الحديث. 

ووضح المحوج إلى العصمة بشرط سلامة الفطرة. 
ال 

سلامة الفطرة لطلب البرهان والافترجيم وحسبان وامّا السشابقون المقربون 
فهم في روضة الشهود سحبرون. 


كنت مولاه فعلىٌ مولاه والاولويّة بالأوسطية والعبو رفي النزول والصعود ومن هنايظهر 
سر حضوره طا عند الموت والولادة فتلطف تنل السعادة. (منه طاب ثرا) 


(۱) الحشر: ٠۹‏ 
(۲) -نسخه «الف»:- لنعمة الله ولي ب : 


تویی که بر لب دریای جسم معتکفی 
بلای لا نکشیدی ز عشق بالايش 
تو بسته از وزن کشته وکشته آن 
چو از کدورت نفسی نکرده آي گذری 
منم ز جام الست ومى بلا سرمست 
تو در هماری ومیخانه را نمیجویی 
هزار چشمه آب حیات در نظر است 


تو راچو دردلی نیست آي برادر من 


تو راز حال کاهي ماچه خير؟ 
تورازقامت وبالا واز بلا چە خبر؟ 
تو راز مردی مردان پارساچه خرر؟ 
تو راز صوفی صافی باصفاچه خبر؟ 
تو را چو نیست نصیبی از این بلا چه خبر؟ 
تو راز هستی مستان آن سرا چه خبر؟ 
تو را که دیده نباشد ز چشمه ها چه خبر؟ 


ز دردمندی ورنجوری ودوا چه خبر؟ 


إفادة 


شرح 


إفادة 


التجلى الثانى عشر 
معرفة الکامل توجب حبه وحبه يوجب طلبه وطلبه يوجب الايصال وهو 


يوجب الوصول وهم يوجب الأضمحال والفناء وهو يوجب البقاء وهي 
السرمدية الكيرى.*' 


ا 


لا متی يذق لوعة الهوى 
افاد احسن الله حاله: 


به کنج زاویه ی عشق منزوی نشدی 
چو تو عزیز وزلیخای خود نمیدانی 
سبش جهات فرومانده به يك دو سه چیز 
چو تو زعشق نکشی زه خویش بیگانه 
نرفته آي تو به شرق ونیامدی از غرب 


فشتان ما بين المعافين والفنى 


ز شوق وسلطنت وذوق انزوا چه خبر؟ 
. ك جان فزا جه خر؟ 
رجن پوسفب مصضرۍ جال را چه جر 


عجب مدار گدا راز پادشاه چه خبر؟ 


- نسخه «الف»: - باستيلائه واحاطته لا بادراكه فان الحب كيفية روحانية منشوء في حبة 
القلب وهو الميل إلى كال الكامل وهو محبوب بطبعه والمحب يستلزم حركة وانجذابا إلى 
اللحبوب وهو الطلب وهو يستلزم القرب المناسب وهو الايصال وهو يستازم الوصول 
وهو العبور منجذبا إلى فيفاء فناء الكعبة الاطلاق وهو اضمحلال التعيّن وفناء الحد وهو 
يستلزم البقاء بالله وني ضمن الاطلاق وهي السرمدبة الكبرى في شان المحوضة العليا 
والحق حت والخلق خلق وهو خلو من خلقه وخلقه خلو منه فتلطف 


ما لا منى من لم يذق لوعة الهوى 
فشتان ما بين المعافين والمضنى 


تعن بود کز هستی جدا شد نه حق بنده نه بنده خود خدا شد 
واجب ز جلوه گاه قدم نا نہاده گام مکن زتنگنای عدم‌ناکشیده رخت 


ل فِطْرَت الله التي قَطَرَ الاس عَلَيْها ٠4‏ 
كل ذلك بلسان الوقت يطابق الصبغة الموروثة بالمعنى والمآل والله ولي 
الافضال. 


أقول: ماقال أحد من له مسكة عقل وعقبة مشهود بصبرورة الواجب 
SS‏ حقرقة الأضمحلال ويتبعه كشف 


خت 

الشرع نوع من الخير ا لخير في يديك والشر ليس اليك يعنى من حيث هو # 
يدك ا رلك على كل سَيْءِ قدير € والغضب فرد من الرحة «سَبقَتْ ركنتي 
ری ورف کل کے ىء 4“ ولو لا الأمر كذلك ما كان الشر 
ليرج واد ا قير ار را ردنا 
والفعل باعتبارين المبادى العالية من الله و الله حال كل مَيْءٍ 4 وله الخلق 


(۱) الروم: ۳١‏ 
(۲) نسخه«الف»-:حال 
(۳) آلعمران : ۲٣‏ 

(6) الکاني» ج ٠ء‏ ص: ٤٤۳‏ 
)٥(‏ الأعراف : ٠١١‏ 


0© المرب 


شرح 


شرح 


فلا تفويض وباعتبار العلة القريبة وهي الإرادة الباعثة المبعثة من العبد تبارك الله 
الشديد وهذا هو الأمر بين الأمرين وقد طلع الفجر لذي عينين. 

قال: قد كت «غال الأنرارة وفيت التحفة العلرية لابا برزت لقم ة 
المهجة في أوّل الشهر الأوسط من الأشهر الحرام وهو آخر السنة الآخرة من 
العشر الثانى من المأًة الثالثة من الألف الثانى من سنى الهجرة النبوية. 

في الزاويّة المقدسة العبد العظيمية © 
خامدا مضا مسرا 

أقول: وتت «نجالي المجالي» في شهر ربيع الثاني من أل السنة الأولى من 
العشر الثالث من الماة الثالثة من الألف الثاني في دار السلطنة إصبهان في شدة 
ابتلاء وامتحان والله المستعان. 

قد فرغ من تسويدها من يوم الأربعاء» من العشر الثاني من الثالث من 
الثلث الثالث من الرّبع والأوّل من العشر الثالث من العشر الثالث من العشر 
الثالث من الألف الثانى من الهجرة المقدسة 

أقل الناس جرما وأكثرهم خطاءَ وجرما أحمد بن على حمّد الرشتي 

في دار السلطنة التهران صانه الله عن الحدثان بعون الملك المنان. 
خامد له وضلا فلن رسر هغهدوا 


)١(‏ في مدينة الري. 


الكتابة في يوم الأحد شهر جمادي الأولى ١۲١٠ھ‏ 

وآخر نسخة الف هكذا: 

وكتب بيمناه الحانية ا لخاطئة العبد المذنب الحانية محمد حسين بن على النقى 
بن محمد رضا والهمداني - طاب ثراهما - . 

ني ول الساعة السابعة في اليوم السادس في الأسبوع الأول من الشهر 
الثانى من السنة الآخرة من الماة الثالغة من الألف الثانى من الهجرة النبوية 
عليه وآله وأولاده المتمسكين بشريعته ووثقى عروته والأصفياء من أَمُته من 
اللجاهدين بطريقته والمساعدين بحقيقته الأاف سلام وصلاة حيته 

في أسعد أزمنة وأشرف أمكنة» من الروضة العليا وقبلة أهل الأرض 
والساء» كعبة آهل الآخرة والأولى ومشهد خامس آهل الكساء الموسوم 
بکربلا - على ساکنه وزائره وجاوره والحافین حول حرمه عدد ما حصاه 
علم الله من الثناء - . 

حرر في يوم الخميس ثالث شهر صفر المظفر من سنة الألف وثلاثمأة 
۹ھ 


أبوجعفر محمد بن حسن الطوسي» النهاية ني جرد الفقه والفتاوى» دار 
الکتاب العربي - بیروت» ٠۴١١‏ هف 


۳ق 
. أحمد بن محمد بن خالد البرقي» المحاسن» دار الكتب الإسلامية - قم 
۱ق 


. أحمد بن محمد مقدس الأردبيلي» زبدة البيان في أحكام القرآن» كتابفروشي 
مرتضوي - تهران 

. حسن بن شيخ زين الدين الشهيد الثاني» معالم الدين وملاذ المجتهدين» دفتر 
انتشارات اسلامي - قم» ۱٤٩١‏ هق 

. حسن بن يوسف بن مطهر الأسدي علامة حلي» ختلف الشيعة في أحكام 
الشريعة» دفتر انتشارات اسلامي - قم» ٠۴١۲‏ هق 

. حسن بن يوسف بن مطهر الأسدي علامة حلي نهاية الوصول إلى علم 
الأصول» مؤسسة الإمام الصادق عليه السلام - قم 

لين الین بن عل عامل الشهي د الان رمال الشهة الان :دفر تارات 
اسلامي - قم ۱٤١١‏ هق 


. فضل بن حسن الطبرسي» مجمع البيان في تفسير القرآن» انتشارات ناصر 


خسرو - تهران» ۱۲۷۲ ش 

.٠‏ عمد أمين الأسترآبادي» الفوائد المدنيةء دفتر انتشارات اسلامي - قم» 
۶ هق 

.١١‏ محمد باقر بن محمد تقي المجلسي» بحار الآنوارء دار إحياء التراث العربي 
- بیروت» ۱٤١۳‏ ق 

۲. خمد بن ابراهيم ابن أي زينب» الغيبة للنعماني» نشر صدوق - تهران» 
۷ ق 

۳. مد بن الحسن الطوسي» الأمالي» دار الثقافة - قم» ٠٤١٤‏ ق 

۴. مد بن الحسن الطوسي» العدة في أصول الفقهء محمد تقي علاقبنديان 
-قم ۱۴۱۷ ق 

۵. محمد بن الحسن الطوسي» تهذيب الأحكام» دار الكتب الإسلامية - 
تهران» ۱۴۰۷ ق 


.٠‏ عمد بن حسن صفارء بصائر الدرجات» مكتبة آية الله المرعشى النجفى 


- قم ۱٤١٤‏ ق 
٥ق‏ 


۸. عمد بن علي ابن بابويه» من لا بحضره الفقيه» دفتر انتشارات اسلامي 
- قم ۱٤١۳‏ هق 

.٩‏ عمد بن علي ابن بابویه» التوحید» جامعة مدرسین - قم» ۱۳۹۸ ق 

.٠‏ عمد بن علي ابن بابويه» ا لخصال» جامعة مدرسین - قم» ۱۳٣۲‏ ش 

.١‏ تمد بن علي ابن بابويه» معاني الآخبار» دفتر انتشارات اسلامي - قم» 
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۳ 


e 
٥ 


.۶ 


۷ 


.۸ 


۳ ق 

محمد بن علي موسوي العاملي» مدارك الأحكام في شرح عبادات شرائع 
الإسلام» مؤسسه آل البیت بلا - بیروت» ٠۴١١‏ هق 

محمد بن مسعود العياشي» تفسير العيّاشي» المطبعة العلمية - تهران» 
۰ق 

محمد بن يعقوب الكليني» الكاني» دار الكتب الإسلامية - تهران» ٠٤١١‏ ق 
محمد حسن بن شاه مرتضى الفيض الكاشاني» الصافي في تفسير القرآن» 
مکتبه الصدر - تہران» ۱٤٠٥‏ ق 

نجم الدين جعفر بن حسن حقتق حلي» ا معتبر في شرح المختصر» مؤسسه 
سید الشھداء ا - قم» ۱۴١۷‏ هق 

نجم الدين جعفر بن حسن حق الحلي» شرائع الإسلام في مسائل الحلال 
والحرام» مؤسسة اساعیلیان - قم» ۱۴۰۸ هق 

نعمان بن محمد مغربي ابن حيون» دعائم الإسلام» مؤسسة آل البيت عه 


- قم» ٥۵‏ ف 


التجلي الأول E‏ 
التجلي الثاني a o oo‏ 
التجلي الثالث O‏ 
التجلي الرابع E‏ 
التجلي الخامس E‏ 
التجلي السادس E O E‏ 
التجلي السابع E‏ 
التجلي الثامن EY‏ 
التجلي التاسع E‏ 
التجلي العاشر GT‏ 
التجلي الجادي عشر OVE N‏ 
التجلي الثاني عشر E‏ 


